


BOLILLA PRIMERA

Definicion etimoldgica y real de los términos “moral” y *ética™.
Breve reseitg historica de su concepto. Actos humanes. Su
naturaleza y elementos constitutivos. Diferencia entre actos
humanes y actos del hombre. Andlisis de la libertad. Sus
clases. Libertad de indiferencia. Su demostracion. Imputabhi-
lidad y responsabilidad.

DEFINICION ETIMOLOGICA

Los términos “Moral” v Etica” tienen origen latino y
griego ,respectivamente. Mos, en latin, y Ethos, en griego,
significan lo mismo gue nuestra palabra castellana Costum-
bre. Moral o Etica, en consecuencia, aluden etimolégica-
mente a todo 1o que se refiera a las costumbres, es decir: a
la manera habitual de proceder, a la conducta.

Diferencia enire Efica y Moral

Con frecuencia se emplea la palabra Etica, para refe-
rirse a la ciencia que tiene por objeto el estudio de los prin-
cipios a los cuales debe ajustarse una vida correcta; y el
término Moral se reserva para expresar lo que se refiere
al orden practico de la conducta. En el fondo, ambos vo-
cablogs son equivalentes, y no habria inconveniente en
usarlos indistintamente como sinénimos.

La realidad expresada por cualquiera de ambos térmi-
nog, podriamos sintetizarla en esta definicién: Es la cien-
cia que tiene por objeto el estudio de las normas o reglas
a que han de ajustarse todos los actos del hombre, en orden
a la consecucién de su perfeccidén propia.

Valor real de los principios morales

Ciertas inteligencias de tipo materialista, excesivamen-
te superficiales a pesar de su pretendida superioridad, con
frecuencia se permiten ealificar de “preijuicios” todo lo
que se refiere a las normas o principios de orden moral:
para darnos cuenta de que esa manera de pensar sdlo es
posible en los que han prescindido de la méis elemental re-
flexién, bastaria observar que los mismos que tan despecti-
vamente hablan de “prejuicios’” se sienten de inmediato
ofendidos, sl se los ealifica de “inmorales”. Ciertamente es
indudable que, si la Moral fuera un prejuicio sin valor, no



tendrian por qué molestarse cuando se les atribuye el no
haberse sometido a ella,

La realidad es que, para cualquier persona que tenga
normal el uso de sus facultades, hay una gran diferencia
entre el hombre honrado y el ladrén, entre el generoso y el
egoista, entre el hijo bueno y el rebelde, entre el compafe-
ro noble e hipéerita, entre el funcionario honesto y el que
falta a sus deberes, entre el nifio bien educado y el orille-
ro procaz... ;Por gué una manera de proceder es consi-
derada digna de elogio, ¥ otra se nos presenta como me-
recedora de reprensién o castigo? Por tal o por tales razo-
nes. Y hien: el estudio de esa o de esas razones es lo que
constituye el objeto de la Moral.

¢El hombre tiene derecho a proceder siempre
seqin su propio criterio?

Es evidente que, tratindose de ciertas actitudes o ma-
neras de proceder coneretas, no siempre coinciden todos
los hombres en cuanto a la apreciacién de si 2on o no son
conformes con las normas o reglas fijas, que deben orien-
tar nuestra vida. Pongamos un ejemplo: Un médico se en-
cuentra frente a un enfermo de cancer, absolutamente in-
curable segin los dictdmenes de la cieneia; sabe que ese
enfermo tiene que sufrir y hacer sufrir mucho, v gue esos
sufrimientos han de perseverar hasta que muera. El mé-
dico se compadece de esa situacion, v resuelve solucionar-
la: le da una inyeccién ¥ le provoca la muerte inmediata.
{Ha procedido bien ese médico? ;Es digna de elogio o de
castigo esa actitud? Todos los que juzgamos eon una con-
ciencia formada en un ambiente de moral cristiana, sin
pensarlo mucho ni poco, resolvemos casi instintivamente la
cuestion, y nos pronunciamos en contra de la manera de
proceder de ese médico. Pero tal vez haya quien piense de
otro modo: ese médico, en realidad, ha hecho un gran bien
al enfermo, ahorrandole una larga serie de sufrimientos
inttiles. ;Quién tiene razén? Para decidirlo, tendremos que
decidir primero si el hombre tiene derecho a proceder
siempre como se le antoje o si se debe someter a normas
fijas de conducta, anteriores y superiores a su propia vo-
luntad o criterio: el estudio de esa cuestién, como el de
todos los principios de orden general, corresponde también
a esta parte de la Filosofia que se llama Moral o Etica.
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BREVE RESENA HISTORICA DEL CONCEPTO DE
MORAL O ETICA

El esfuerzo del hombre para alcanzar el conocimien-
to de la verdad, en cuanto se relaciona con los problemas
humanos de mds transcendencia, puede decirse gque consti-
tuye lo que comunmente se llama Filosofia. ‘

Un ligero examen de las civilizaciones mas antiguas
que se conocen, nos llevaria a la coneclusién de que una de
las preocupaciones dominantes en la filosofia de todos los
tiempos ha sido precisamente la que se refiere a la ciencia
de los prinecipios que han de regir la conducta humana, en
orden a la consecucién de sus destinos y de su esencial an-
helo de ser feliz, es decir: la ciencia de los principios mo-
rales.

Conceptos morales antes de Jesucristo

Las filogofias orientales — Egipto y pueblos asiaticas
antes de Jesucristo — en cuanto a log principios de moral
se refiere, puede decirse que coinciden en afirmar: 1° La
realidad y la supervivencia del alma humana. 2¢ 1L.a existen-
cia de un ser supremo — generalmente Ginico — ante quien
el hombre se siente responsable de todos sus actos, 8¢ La
saneién de la ley natural, es decir: la existencia de pre-~
mios o castigos ultraterrenos,

Progresos de nobleza en los principios meorales

Como veremos més detalladamente en la bolilla cuar-
ta, a partir de las doctrinas filoséfico - religiosas de los ma-
gos de la antigua Persia, pasando por las interesantisimas
especulaciones de la India y por los genios sobresalientes
de la Grecia, hasta llegar a Ia cumbre majestuosa de la
moral cristiana, se advierte un constante esfuerzo de ascen-
si6n en la nobleza de los prineipios reguladores de la con-
ducta humana, que demuestra sin lugar a dudas lo univer-
sal de una conviecidén que se afirma, cada vez con més so-
lidez, en la conciencia del ser racional: el problema mis
importante para el hombre es el que consiste en saber cé-
mo debe vivir, como deber ser, cémo debe conducirse, para
mantener su dignidad altisima de Rey del mundo sensible,
su condicién ciertamente honrosa de ser y sentirse enor-
memente superior al resto de los seres que lo rodean. El
hombre presiente, sin duda, que su vida no termina en el se-
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pulero, y que su felicidad no podra realizarse en la tierra.

Paralelamente con esa preocupacién, se advierten los
desfallecimientos y las caidas de la razén humana, que se
pierde con frecuencia enire las sombras de los errores mas
ridiculos ¥ mas groseros; v llama la atencion la caracteris-
tica sorprend(.me de un pueblo, que se distingue precisa-
mente por la pobreza de sus especulaciones intelectuales y
por el retardo evidente de su cultura, ¥ que, sin embargo,
alcanza vy mantiene conceplos morales de una elevacién
verdaderamente admirable: es el pueble hebreo, el que se
dice depositario de las revelaciones divinas. No discutire-
mos aqui si esas revelaciones han existido, pero el hecho
apuntado es clertamente innegable.

Deficiencias de la Moral precristiona

En general, hasta la venida de Jesueristo, el Maestro
maximo de quien pudo decirse, en admirable sintesis, que
“pasé por la tierra haciendo el bien”, es necesario recono-
cer que los principios morales de log diversos sistemas fi-
los6ficos se han detenido muy leios del nivel indispensable
para alcanzar el ideal del hombre perfecto, tal como hoy lo
eoncebimos.

L.ag mentalidades mas poderosas, como Platén y Aris-
toteles, por ejemplo, no tuvieron reparos en admitir la
esclavitud, la eliminacion de los seres déhiles, el desconn-
cimiento de los derechos de la institucién familiar por par-
te del Estado, la limitacién de los mnacimientos, ete. La
ausencia de todo espiritu de abnegacién y sacrificio, como
consecuencia de la lucha constante por liberarse del dolor,
hace que todos estos sistemas aparezean inficionados de un
mal disimulado egoismo, incompatible siempre con el ver-
dadero concepto de perfeccién moral.

La moral de Cristo

Jesucristo entra en e! eseenario humano anunciando
Ia “paz para los hombres de buena voluntad”; por prime-
ra vez se oye en la fierra la palabra “fraternldad aplica-
da a todos les hombres, cualquiera sea su religion, su raza
o su cultura; habla de la autoridad y reconoce todos sus
derechos, pero insiste en gue toda superioridad debe em-
plearse, no para explotar sino para servir a los inferiores;
ensefia la justicia, v la perfecciona hasta exigir que no nos
contentemos ¢on el reconocimiento de los derechos de nues-
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tros semejantes, sino que tengamos en cuenta también sus 'fi
necesidades, para ayudarlos a salir de ellas; condena el odio . m '

y la venganza, ¥ nos exhorta a extender los beneficios de,;
nuestra buena voluntad atin a aquellos que parezean o sedm -
realmente nuestros enemigos; predica el espiritu de tole<
rancia, v lo hace desde la ¢ruz en gue muere perdonando
vy disculpando’ a sug propios verdugos.

En este nivel de perfeccidn admirable pretenden si-

tnarnog esas ensenanzas sublimes, en cuya influencia en-
altecedora se vienen desenvolviendo veinte sigleos de civili-

zacién cristiana,

ACTOS HUMANOS
SU NATUBALEZA Y ELEMENTOS CONSTITUTIVOS

Acto, en general, es el ejercicio de cualquier facultad
gque tenga aptitud para hacer algo. La mirada es un acto
de los ojos; el pensamiento es un acto de la inteligencia; el
querer es un acto de la voluntad. Actos humanos son los
que el hombre realiza procediendo como hombre, es decir:
sabiendo lo que hace ¥ decidiéndose a hacerlo por su pro-
pia voluntad.

En congecuencia, son dos los elementos que constitu-
ven el acto humano, a saber: a) Conocimiento con adver-
tencia actual; b) Libre decigién de la voluntad.

El distraido que lleve el cigarrille a lo boce por el ex-
tremo encendido, sabe que no es esa lo forme mds conve-
niente pare la finelidad gue persigue, pero no se da cuen-
ta en el momento, no lo advierte, v, en consecuencia, no
realiztt wn acto humano. El delincuente qite concurre a la
comisaria, conducido por lo autorided policial, advierte
lo que hace, pero no lo hace por libre decision de su volun-
tal, u, en consecuencia, no recliza un acto humano.

Diferencia entre actos humanoes y actos del hombre

Enfre actos humanos y actos del hombre hay una di-
ferencia esencial: los primeros son los anteriormente des-
eriptos; los aetos del hombre son los que el hombre reali-
za sin darse cuenta o sin la indispensable libertad; por
ejemplo: la respiracidn, los movimientos mientras duerme,
1a reaccién de estremecimiento frente al peligro, ete.
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ANALISIS DE LA LIBERTAD
SUS CLASES

Sin entrar en profundas disquisiciones con respecto al
eoncepto filoséfico expresado por la palabra “libertad”, el
sentido comun nos dice que ser lihre es equivalente a eslar
en condiciones de poder actuar de acuerdo a nuestro eri-
terio, de acuerdo a nuestro parecer y, en cierto modo, de
acuerdo a nuestro gusto.

En términos menos vulgares, podriamos definir la li-
bertad, diciendo que es: Lo facultad de obrar por propie
decision, sin imposiciones inevitables, extrafias a nuesiro
querer.

Tener facultad de obrar por propia decision es tener
facultad de elegir, entre diversas maneras de proceder.
Ahora bien; la eleccidn supone la consideracion de venta-
jas e Inconvenientes, es decir: supone razonamiento; de
donde se deduce que sélo el ser racional puede ser libre.

La libertad, asi entendida, suele llamarse libertad de.
eleccidn, y también: Hbertad de indiferencin, porque el que
tiene facultad de obrar por propia decisién no esti inevita-
blemente obligado a proceder de una manera determinada:
esta en situacion de indiferencia, y es él mismo quien debe-
decidirse en un sentido o en otro.

Diversas cluses de libertad. Para no vernos obligados
a excesivas consideraciones de caricter filosdfico, distin-
guiremos solamente dos clases de libertad, a saber: a) Li-
bertad fisica. b) Libertad moral.

Libertad fisica es la que no estd impedida por una real
violencia exterior. Bl encarcelado carece de libertad fisica
pare saliv de su prisién. El asaltante tiene libertad fisice
para atentar contre lo vide vy los bienes del transdunte
desprevenido.

Libertad moral es la que no estd limitada por ninguna
imposicién de orden obhgatorlo Yo soy moralmente libre
pare instalar un comercio honesto. En cambio, no soy mo-
ralmente libre pare perjudicar a mis semejantes, porgue el
deber de justicia y carided me lo prohibe, aungue no me
lo impida fisicamente,

El hombre es libre con libertad de indiferencia

Nuestra experiencia nos ensefia que constantemente
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realizamos acios que podriamos no haber realizado; que
para llegar a un punto determinado, temamos por una ca-
lle, sabiendo que podriamos haber tomado por otra cual-
quiera; que si hemos hablado mal del préjimo, podriamos
1o haber hablado o podriamos haber hablado bien; que si
hemos preparado con diligencia nuestras lecciones y debe-
res, podriamos no haberlo hecho.

Por otra parte, lo mismo que pensamos con respecto a
nosotros mismos, lo pensamos con respecto a logs demas; ¥
s1 condenamos la actitud del hipderita, por ejemplo, lo
hacemos porgue tenemos la conviceién de que ese hombre
podia haber procedido con franqueza; v si manifestamos
gratitud a quien nos presta un servicio cualquiera, lo ha-
cemos porque tenemos Ia conviecion de que podria habér-
noslo negado.

El remordimiento por las malas acciones y la satls-
faceién del deber cumplido; la reprensién y el elogio; el
castigo y el premio, suponen siempre libertad en el que ha
realizado el acto que produce remordimiento o causa satis-
faccién o justifica el elogio o hace razonable la reprensién
0 el castigo; de ofra manera, carecerian de razoén de ser
-gsas diferencias en la manera de apreciar los diversos ae-
tos: al que hace una cosa sin poder evitarlo, no se le pue-
den reconccer méritos ni culpas.

Con esta experiencia gue nos da la conviceidn indiseu-
tible de la existencia de la libertad o libre albedrio, coinei-
de 1o que la razdn advierte con toda claridad, en el orden
tedrico. En efecto, cuando la voluntad humana elige o de-
cide, lo hace de acuerde a las ventajas e inconvenientes

gue la inteligencia alcanza a ver. Ahora bien; entre las po-

sibles reselueiones que pueda adoptar la voluntad, nunea se

‘presenta una gque ofrezea todas las ventajas y ehmlne to-

dos los inconvenientes, v, en consecuencia, la voluntad no
se puede encontrar nunca en situacién de sentirse inevita-
blemente arrastrada haecia una determinada decisién.

_ Pongamos un ejemplo: Me ofrecen un regolo de cien
mil pesos, ¥ yo debo decidirme entre la aceptacion o el re-

¢chazo. La inteligencia me presenta michas rozones en fo-

vor de la aeceptacion: los elen mil pesos me hacen posibles
muchas comodidades y me facilitardn lo realizacién de mu-

«chos sueos; me pueden resolver serios problemas ¥y me
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ahorrardn grandes preocupaciones: me evitardn en adelon-
te muchus sttuaciones desairades en gue me he encontra-
do con frecuencie, a cousa de mis estrecheces econdmices;
por otra parte, el que me los ofrece lo hace con toda espon-
taneidad 3 con toda correccion , y sentird un enorme pla-
cer en que se los acepte, porque quiere demostrarme toda
sy gratitud por lo atenciones que he tenido con él... Ten-
go ciertumente muchas ruzones en favor de lo aceptacion,
pero jedmo tnterpretardn esto los que se enterven de tal re-
galo? Von a suponer que alguna razon oculte debe habes
o todo ello, y mi honor puede quedar muy mal paredo. . .
fise solo pero puede decidirme a rechazar el ofrectinientn.
Aceptaré o no aceptaré, pero siempre lo resolucion defini-
Fiva serd consecuencie de mi libre decigidn, siempre me
quedurd la conviceion de que podrig haber hecho lo con-
trario de lo que resolvi hacer.

En todas las situaciones que se me presenten, siempre
me encontraré con lo mismo: no hay un solo valor creado
que no lleve la mezcla de algln inconveniente, y, en conse-
cuencia, ninguno arrollari inevitablemente mi libertad.

El hombre es libre, pero no es ilimitada su libertad

La libertad humana esta limitada, en efecto, por fac-
tores de diversa indole: la voluntad ajena que, muchas ve-
ces, logra imponersenos; las dificultades materiales que
impiden la realizacién de nuestros deseos; las exigencias
del deber, a las que siempre debemos someternos; la lucha
interna entre nuestros deseos espirituales v nuestras tei-
dencias sensibles, ete. El encarcelado, aunque quiere salir
de su prisién, no puede porque se lo impiden las rejas y los
guardianes; yo quistere realizar un viaje a la China, y no
puedo hacerlo porque no tengo el dinero para pagar los
gastos: me gustarie aceptar la invitacién a participar en
una excursién campera, y tengo que rechazarla porque el
deber me obliga a concurrir a la escuela, a la oficina, al ta-
ller; tengo interés en corregir la mala costumbre de llegar
tarde a todas partes, ¥y mi negligencia o mi descuido me
vencen; me serie muy grato apoderarme de un magnifico
reloj gue pude sustraer sin que nadie me wviera, pero mi
coneclencia honrada me impidié darme ese gusto. ..

S6le Dios es soberana e ilimitadamente libre, porque
solo El esta libre de toda limitacion, y de nadie ni de nada

puede depender. Nuestra libertad fisica puede ser limitada,
justa o injustamente, por fuerzas externas que logren do-
minarnos. Nuestra libertad moral estd siempre limitada
por las exigencias del deber: aungque podamos nunca debe-
mos, nunea nos es lcito realizar lo malo, lo que no esta de
acuerdo con nuestra irrenunciable rectitud.

IMPUTABILIDAD Y RESPONSAEILIDAD

Cuando realizamos un acto cualguiera, o cuando nos
negamos a realizarlo, hemos hecho uso de nuestra libertad
v nos hemos hecho acreedores a elogio o & reprension, &
premio o a castigo; nos hemos puesto en condiciones de que
ge nos pueda pedir cuentas de por qué hemos realizado o
hemos dejado de reazlizar ese acto. Esa situacién que se nos
crea, como consecuencia del uso de nuestra libertad, se lla-
ma responsabilidod.

] acto que hemos realizado o la omision en que he-
mos incurrido, por propia y libre decisién, pueden cargmi-
se en la cuente de lo que se refiere a nuestra responsabili-
dad, pueden imputdrsencs. La imputabilidad se refiere a
log actos libremente realizados v a las omisiones libremen-
te aceptadas: la responsabilidad se refiere al que realizd
esos actos o incurrié en esas omisiones. Es decir: el acto ¢s
imputable a su autor. Kl cutor es responsable dei
acto.

BOLILLA SEGUNDA

Doctrinas opuestas a la libertad. — Exposicion y refutacion de
sus argnmentos. — 18 determinismo. Su peligrosidad =
inconsistencia. — Impedimientos de la liberiad y atenunantes
de la responsabilidad. — Limifes de la libertad. — Peligro-
s08 excesos sobre su concepto.

DOCTRINAS OPUESTAS A LA LIBERTAD

Como este programa no es de psicologia sino de mo-
ral, entendemos que esta pregunta ha de referirse a un ele-
mental recuerdo de los sistemas doctrinarios que niegan la
existencia de 1a libertad humana, es decir, que estan en con-
tra de todo lo que hemos expuesto y demostrado, en la bo-
lilla anterior, con respecto a este tema.




Esos sistemas son muchos; pero, en atencidn a que ca-
si todos podrian reducirse a la categoria de simples erro-
res pasados, que ya no suelen tenerse en cuenta, vamos a
referirnos s6lo a los que han terido, ¢ pueden tener algu-
na influencia, en cuanto se relaciona con el valor de jos
principios de orden moral, cuya exposicién y fundamentos
corresponden al desarrollo de este programa.

Interpretando con este criterio el sentido de esta pre-
punta, los sistemas principales a que se refiere serian los
siguientes:

a) Los fotalistas. Sostienen que todas las acciones hu-
manas v lo mismo podria decirse de todo lo que sucede
en el universo — obedecen a las decisiones del Destino, sin
que el hombre pueda hacer nada para libertarse de tal in-
fluencia.

Esta es una simple afirmaecion, en favor de la cual no
ge condee ninguna razdin valedera. Como, por atra parte,
tal afirmacién estd en contra de lo demostrado en la bolilla
anterior y en contra de nuestra propia experiencia, no hay
motivo para ccuparse con méas amplitud de tales sistemas.

b) Loz materialistas. Afirman que log actos humanos
son un producto inevitable de las actividades de nuestro or-
ganismo — cerebro, corazén, visceras, ete. — lo mismo que
la saliva es un producto inevitable de las glandulas sali-
vares.

Como en el caso anterior, podemos decir que estu doc-
tring estd en contrn de nuestra experiencin y del sentido
comun. La presencin de la policia frena los propésitos del
ladrén: un buen consejo modifica con frecuencia una mala
resolucién tomada: planes perfectamente estudiados se
cambian , por una circunstancia cualquiera que no se ha-
bia tenido en cuenta. En cambio, las glandulas no dejan
de producir saliva por respeto a la autoridad ni por influen-
cia de ningtin consejo ni por reflexiones o razonamientos
de cualquier especie que seamn.

- Es demasiado deprimente y demasiado absurdo ¢l su-
poner que el hombre no es mias aue vn conjunto de eélulas
diversamente dispuestas: por encima = todo eso estd la in-
teligencia racional, estd la voluntad libre, esta la concien-
cla inschornable,

¢) La escuele eriminalisto iteliona. Esta escuela nie-
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g2 especialmente la existencia de la libertad en log crimi-
nales que califica de “instintivos” o “natos”, ¥ gue actian
#in podeyr evitarlo, como consecuencia de taras hereditarias,
de mala educacidn recibida, de influencias de ambiente, etc.
Esta doetrina, como tal, no estaria en contradiceién con la
tesis de la libertad sustentada por nosotros, va que el he-
cho de que existan “algunos delincuentes natos”, es decir:
enfermos de la voluntad, inclinados de tal modo al delito
que se slentan incapaces de evitarlo, no demostraria que
el hombre en general carece de libertad; de la misma ma-
nera que el hecho de que haya un hombre o muchos hom-
bres privados del sentido de la vista, no demuestra que
el hombre en general es ciego.

Pero los representantes de esta escuela — Lombros),
Ferri, Dorado Montero, ete. al exponer sus razonamientes
para demostrar la falta de responsabilidad de los delin-
cuentes “instintivos”, generalizan la cuestién y pretenden
demostrar que el hombre procede siempre bajo el influjo de
circunstancias ajenas a su propia voluntad, v, en conse-
cuencia, no puede decirse que goce de la facultad de libre
decigién en sus actos.

Generalizade asi la cuestion, tendriamos gque contes-
tarle con las mismas observaciones que hemos hecho a los
olros sistemus oanteriormente citados: tenemos a wuestro
fovor lo experiencie propia ¥ ajena, ¥ en apoyo racional de
es misme experiencie, tenemos los argumentos expues-
tos en lo primera bolille, argumentos que no han sido de
pangune manere tnvalidados.

La virtud supone siempre lucha y esfuerzo

En cuanto a la exstencia de posibles delincuentes “na-
tos”, en el sentido que la escuela criminalista da a este tér-
mino, es innegable que hay hombres que sienten mas difi-
cultad que otros para someterse al cumplimiento del deber;
v es innegable también que esa modalidad pueda agravar-
se como consecuencia de la deficienfe educacion recibida,
del mal ambiente en que han vivido, de los malos instintos
contra Ios cuales no se les ha ensefiado a luchar, ete. Pero
lo. dificultad no es tmposibilidad. También hay estudiantes
o quienes el esfuerzo del estudio les resulta mucho ms
costoso que a ofroes, ¥, sin embargoe, luchan para vences,
perseveran en =4 esfuerzo y, con frecuencia, se destacan
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con brillantez en la profesién que eligieron y a la que lle-
garon venciendo toda suerte de dificultades.

La vida del hombre que aspira a mantener su digni-
dada y enaltecerse constantemente, es una continua lucha
eptre las dos tendencias encontradas que lleva dentro de
si mismo: la representada por sus polencias espirituales —
fuerza de elevacién — y la que se concreta en sus instin-
tos sensibles - verdadero peso muerto que dificulta los
vuelos del espiritu. Podriamos comparar esta manera de
ser del hombre a la del avién que despega de la tierra, en
a_nsias de altura. La carga tiende a vencer la fuerza ascen-
slonal del motor; pero a pesar de todas las leyes de la gra-
vedad, la carga es arrastrada hacia arriba, cuando el mo-
tor ha logrado robustecer su potencia. Fl espiritu, en el
hombre, es el motor que tiende a elevarse y que debe arras-
trar en su vuelo la carga pesada de nuestros defectos, de
nuestras tendencias desordenadas, de las bajezas instinti-
vas de la “bestia” gue llevamos dentro de nosotros mismos.
Para que la elevacién sea posible, hay gue darle fuerza al
motor: hay que robustecer las potencias del espiritu con
ideales de gloria, con alto concepto de la dignidad y del ho-
nor, con mirads de dguila hacia la cumbre de nuestros
grandes destinos, con ansias de acercamiente hacia el ideal
maximo, que es la perfeccidn infinita de Dios, a cuya “ima-
gen y semejanza”, segtn la frase biblica, hemos sido
creados.

Un gran condector de almas nobles, que se llamé
Tgnacio de Loyela, Hegd a decir con una sinceridad que con-
mueve y entusiasma lps espiritus realmente Lenerosos vy
g‘f‘andes: “Qué basura me parece la tierra, cuando dirijo la
mirada al cielo!” Lag grandes satisfacciones del eSpliritu
que se eleva, por fuerza deben vestar interés a esas miga-
Jas y desperdicios de felieidad, gue han caido de la mesa
I.loble del hombre-rey, para ponerse al alcance de las ba-
iezas del hombre-bestia. Las satisfacciones del espiritu son
caracteristicas del hombre; las satisfacciones de sentido %b
demuestran superioridad sobre ia bestia.

PELIGROSIDAD DE LAS DOCTRINAS QUE NIEGAN
LA LIBEXTAD

La peligrosidad de las doctrinas adversas al concepto
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de 1z libertad del hombre es evidente; porque en el supues-
to de que el hombre no fuera libre, desapareceria toda res-
ponsabilidad en sus actos; serfa indiferente que se condu-
jera bien o se condujera mal: que fuera honrado o ladrén,
correcto o depravade, egoista o generoso, leal o traidor,
respetuoso de los derechos de los demés o preocupado sola-
mente de sus intereses o conveniencias.

Esta mentalidad nos pondria en la situacién de una
constante lucha de fieras, manejadas s6lo por los instintos.
Felizmente no es esa la mentalidad general de los hombres,
v si alguna vez sentimos la humillacién y el remordimiento
de la derrota, nos sobran fuerzas y optimismo, para darnos
cuenta de gue podemos levantarnos y triunfar. El hombre
lleva en su propia voluntad el timoén seguro de sus desti-
nos, v el Creador lo ha puesto en condiciones de que, afe-
rrandose a él con firmeza, no haya olas ni tormentas que
puedan torcer definitivamente sus rumbos de gloria.

[MPEDIMENTOS DE LA LIBERTAD Y ATENUANTES
DE LA RESPONSABILIDAD

T.0s obstieulos que podemos encontrar, para el ejerci-
cio de nuestra libertad innegable, pueden reducir{'se & dos
categorias: a) Jos que dificultan la visién de la inteligen-
cia. b) los que entorpecen la accién de la volqntad. _

Con respecto a log primeros, se destacan la igrorancid y
la duda. Bl que realiza un acto sin saber que estaba prphl—
bido, o el que deja de vealizarlo sin saber que era obliga-
torio, no puede decirse que ha obrado hk')remente,‘ porgue
no estuvo en condiciones de pesar los motivos que tenia en
favor o en confra, para decidirse razonablemente: su res-
ponsabilidad, por esta causa, se atenda o desaparece. Tl que
no ignora del fodo la prohibicién o el mandato, pero tiene
motivos serios para duder al respecto, tampoco puede de-~
cirse que tenga a su alcance todos los datos para resqlver
sy problema en forma razonada: en consecuencia, su llber~
tad estd disminuida, ¥ su responsabilidad deja de existir o,
por lo menos, s atenua.

Los obstaculos que obran directamente sobre la volun-
tad son: a) el miedo; b} las pasiones.

Tl estndiante gue debe concurrir al colegio, en up dia
de huelga injusta, conoce perfectamente su deber, pero ¢l
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hecho de tener que enfrentar la amenaza de sus compafie-
ros en huelga le puede provocar la perturbacién propia del
miedo: dificultn, en consecuencia, su libre decisién, y en la
misma medida reduce su responsabilidad,
 Las pasiones — vehementes perturbaciones del &nimo,
acompafiadas de conmocidén en el organismo -~ le crean
también a la voluntad una situacién anormal, que le impi-~
de la serenidad necesaria para decidirse. En estas eondi-
ciones, la libertad queda evidentemente limitada, y la res-
ponsabilidad disminuida.
Eistos atenuantes suelen ser tenidos en cuenta por los
tribunales humanos, y no hay motivoe para que los desco-
nozea el mas insobornable de los tribunales: la coneiencia.

LIMITES DE LA LIBERTAD

Se ha dicho gue nuestra libertad — lo mismo gue nues-
tro derecho — termina donde comienza la libertad de los
demés. Eg decir, que no podemos hacer lo gue se nos anto-
je, cuando ese antojo nuestro llega a chocar con la misma
libertad que debemos reconocerle a los que con nosotros
conviven. Hgo es cierto en parte, pero no es suficiente:
nuestra libertad termina donde la ley o la conciencia se le
imponen, ann cuande se trate de actos puramente internos,
en los cuales nada tengan que ver nuestros semejantes.
Nuestra libertad termina también, si nhos atenemos a la
moral cristiana, donde las necesidades de nuestros préji-
mos reclaman nuestra colaboracion de buena voluntad, aun-
gue ningin derecho estricto se pueda invocar para obligar-
noes.

Si encuentro un hombre tendido en la calle supon-
gamos el caso que presenta la pardbola del buen samarita-
no — la libertad no me da derecho a continuar mi camino,
indiferente al dolor del que puede necesitar mis cuidados.
Debo detenerme para ayudarlo, aun euando ese desvalido
solo tenga derecho a que yo no me aproveche de su debili-
dad para injuriarlo o para agravar sus heridas.

EI ser libre no equivale nunca a proceder como se nos
antoje. Tl ser libres nos da derecho a que jamés se nos pri-
ve de lo necesario para cumplir nuestros deberes:; pero no
nos autoriza, en ningtin caso, a proceder de acuerdo a nues-
tros caprichos, al margen de lo correcto v de lo digno.

Pensar o proceder de otra manera nos llevaria al Zibef;—
tinaje, que es la adulteracién corruptora del sano y nobi-
lisimo concepto de libertad.

PELIGROSOS EXCESOS SOBRE EL CONCEPTO
DE LIBERTAD

La tendencia a exagerar las prerrogativas de la liber-
tad constituye un serio peligro, desde el punto de vista de
la perfeceion individual y, mas todavia, en cuanto atafie a
las relaciones humanas v dignas, que han de regular nues-
tra convivencia social. Se ha dicho con razdon que “donde
todos quieren ser libres, nadie es libre”. Basta ver lo que
sucede con el trafico en una calle céntrica, cuando se reti-
ra la autoridad que lo dirige y todos se niegan a renunciar
a su libertad para adelantarse: el resultado es que nadie se
puede mover. La libertad exagerada y sin control arrastra
a todos log inconvenientes de la anarguia.

Nuestro célebre Fray Mamerto Esquid, en sus histéri-
cos sermones con motivo de la jura de la Constitucién Na-
cional, sermones excepcionalmente elogiados por los vence-~
dores de la méds grave tirania que conoce nuestra Historia,
maldice la libertad desenfrenada y la califica de “aureola
de fuego que ha secado, calcinado, la cabeza que orlaba”.
Por eso bendice a la Constitucién y a sus creadores, “que
se aunan v levantan sobre sus cabezas el libro de la Ley, ¥
vienen todos travendo el don de sus fuerzas e inmolando
una parte de sus libertades individuales”, para encauzar
esa libertad que “habia enrojecido de sangre el horizonte”
v ahora sirve para animar “una creacién magnifica que
rebosa vida, fuerza, gloria y prosperidad”.

También ahora tenemos peligro de excedernos en los
entusiasmos de la libertad sin limites. Para merecerla.y
para conservarla, debemos cuidarnos de lo gue necesaria-
mente la corrompe v la destruyve: el desconocimiento de
los debidos limites que deben contenerla ¥ orientgr]g. :Qué
le sucederia al ferrocarril que pretendiera y consiguiera Sa-
lirse de los rieles que limitan su libertad?



BOLILLA TERCERA

La teleslogia en la creacion. — Argpumentos que demuestran su
existencia. — Fines préximos y remotos. Nocidn de fin flti-
mo, — Fin de! hombre. — Tin qué consiste su felicidad. —
Hibitos adguirides. Virtudes y vicios. — Nocion de mérito.

LA TELEOLOGIA EN LA CREACION. ARGUMENTOS QUE
DEMUESTRAN SU EXISTENCIA

Decir que hay una teleologic en la creacién es afirmar
que fodos los seres que la integran ha sido creados para
alpo, tienen seflalada alguna finalidad.

La palabra teleologia, en efecto, es una palabra de ori-
gen griego que significa todo lo que se refiere a finalida-
des propuestas, o que esti relacionado con ellas.

A poco que observemos el universo que se dilata en
torno nuestro. advertimos que la planta extiende sus rai-
ces pora buscar el alimento que le permita robustecer y
desarrollar su vida. El ave hace su nido pore defenderse
contra lag inclemencias del tiempo y para descatigar y criar
sus polluelos. El sol calienta la superficie de las aguas para
evaporarlas y filtrarlas y purificarlas v hacerlas capaces
de servir con esplendidez a todas las necesidades de los se-
res vivos.

El hecho de que no conozeamos la finalidad o la ra-
z6n de existir de cada uno de los seres que integran la crea-
cién, no quiere deeir que cada uno no tenga su finalidad
bien propia y determinada: ese desconocimiento, por nues-
tra parte, séle demuestra que nuestra inteligencia es muy
limitada, ¥ gue necesitamos mucho tiempo para ir descu-
briendo, poco a poco, las maravillas que se nos ocultan en
Ia grandeza enorme del universo. Pero basta lo poco que
conocemos, para darnos cuenta del orden admirable que re-
gula toda la naturaleza, y para advertir que su Autor nada
hize al acaso v porque si, sino gue en todo hay un verda-
dero enecadenamiento de fines, en orden a una perfeccién
gerneral, como finalidad Gltima,

Los seres vegetales, al asimilar a los minerales incor-
porandolos a su propia vida. los elevan de categoria, los
Hevan hacia una mayor perfeccién, Los animales, al asi-
milar el vegetal lo elevan también y lo hacen capaz de mo-

verse, de sentir. El hombre gue asimila al animal, en su ali-
mentacién y haciéndolo parte de su propia vida, contintia
este esfuerzo de elevacién constante. El humildisimoe ato-
mo que aparecié vibrando en el seno de la materia inerte,
llega a vegetar en la hierbecita, llega a sentir y cantar con
el ave, llega a discurrir y alentar ideales en el cerebro y
en el corazén del hombre. Y, en el concepto de la fe eristia-
na, el hombre mismo, incorporado en cierto modo a la Di-
vinidad en la persona de Jesucristo, lleva ese esfuerzo
constante de elevacién hasta Dios, en cuva omnipotencia
todo ser tiene sy origen.

Hay un orden evidente en la mnaturaleza, hay una fi-
nalidad y, en consecuencia, hay una inteligencia sobhre huy-
mana que se ha propuesto y organizado todo ese admira-
ble encadenamiento.

FINES PROXIMOS Y REMOTOS

Fin, en general, es un bien que se procura conseguir
por los medios apropiados.

Il joven que se propone digtraerse correctamente en
una tarde aburrida de domingo, se propone un fin: la dis-
traceién honesta. Para conseguirlo, coneurre a un partido
de futbol o entra en una sala de cinematégrafo. La concu-
rrencia a la sala de cine o a la capcha de fiatbol son log me-
dios utilizados para econseguir su propdsito, para lograr el
fin propuesto.

Fin proximo es aguel cuya consecucién se propone de
inmediato, sih que sea necesaria la consecuclén previa de
otro. Fin remoto es aquel cuya consecucién se propone, me-
diante la previa consecucién del fin préximo.

Pongamos un ejemplo: Un herrero se propone hora-
dar una viga de hierro. Para poder realizar su propésito,
necesita conseguir una mecha de acero. Con esa intencién,
se dirige a una ferreteria y adquiere la mecha que le hace
falta. La adquisicidon de la mecha seria el fin préximo. La
realizacion del agujero en la viga seria el fin remoto.

Por otra parte, el agujero en la viga lo queria practi-
car para algo: por ejemplo, para sujetar en él las cadenas
de una hamaca; v la hamaca misma no la coloca porque si,
sino para que sus hijos puedan divertirse hamacandose en
ella.



La realizacion del agnjero en la viga de hierro seria,
entonces, un fin remoto. La colocacién de la hamaca, un fia
mas remoto todavia: v la diversién de sug hijos constitui-
ria otro mas remote que el anterior. De donde se deduce

".que la serie de los fines remotos puede extenderse indefini-
‘damente, hasta llegar a un fin Gltimo. Todos los anteriores.

gon fines remotos, respecto del que le preqede; pero, en rea-
Yidad, son simples medios respecto del fin remoto que les

sigue,
NOCION DEL FIN ULTIMO

Veiamos en la pregunta anterior que los fines remotos
— que también suelen llamarse intermedios — pueden or-
denarse a la congecucién de un fin ulterior. Y bien, fin -
timo es aquel que se busca por su propia importancia o va-
lor, sin que pueda utilizarse para la consecucién de ningu-
na otra finalidad mas alta.

En realidad, nada hay en la tierra que nos presente
las caracteristicas de fin altimo, porque lo mas valioso que
puede imaginarse, durante nuestra existencia terrena, se-
ria una felicidad que llegara hasta la muerte. Ahora bien,
es evidente que, en nuestra capacidad de deseo, cabe el an-
helo de una felicidad gue no termine; y, en consecuencia, el
fin dltimo no puede tener realizacién dentro de un existen-
cia Imiitada que termina en el sepulero.

FIN DEL HOMBEE

Juzgando con un elemental razonamiento de sentl'(.io.
eomfin, tendriamos que llegar a la conclusién de que (31 fin
del hombre, como el de todos log seres creados, es 1-_a rea-
lizacién maxima de todas sus posibilidades, es decir: su

perfeccion.
Ahora bien: la perfeccién del hombre supone la pe:f—
Yeceion de su inteligencia — capacidad de conocer—, ¥ .2

perfeccién de su voluntad — capacidad de querer o desear.
1.a capacidad de la inteligencia no se agota con el co-
nocimiento de las cosas limitadas, porque, si es limitado lo
que conoce, siempre podria conocer algo mAis.
La capacidad de la voluntad tampoco se agota con la
posesién de los bienes limitados, porque es indefinida su
capacidad de deseo, y aunque pudiera lograr la posesién
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simultinea de todos los bienes terrenos, siempre podria
de_sear algo més; por lo menos, podria desear gié“no ter-
minaran. ot DIBLY -

‘ El fin del hombre, es decir: el bien con respéf:fo aTﬁnﬁ
tienen cardcter de simples medios todos los otros fines qué -
estén a su alcance, no puede lograrse en la tierra. El fin
d_el hombre — nos referimos, por supuesto, al fin dltimo -/
tiene que consistir en alecanzar la verdad sin limites yw4&
poseer el bien infinito. Ahora bien: sélo Dios phéd&im W
dad sin limites y s6lo Dios puede ser bien infinMrreqeE
el fin dliimo del hombre no puede ser sino Dios.

¢En qué consiste la felicidad del hombre?

La experiencia nos ensefia que el hombre va desarro-
llando su vida, a través de un constante esfuerzo para acer-
carse a la felicidad, y de una constante esperanza de lograr
ese anhelo. Cuando es nifio, pone su felicidad en la pose-
8161 de un juguete: si lo consigue, es feliz por un momen-
to; pero pasa ese momento, ¥ se da cuenta de que su feli-
c'idad no consistia, sino muy transitoriamente, en la pose-
sién de un juguete. Abandona el juguete, ¥ pone su felici-
d_ad en conseguir una bicicleta, un reloj de pulsera, un pe-
tizo... Pasa ese nuevo momento de felicidad transitoria, y
cambia: comienza a forjarse ideales de mas valor, piensa
en porvenires brillanteg, se entusiasma con una profesion
determinada, acepta con ese propédsito el esfuerzo del estu-
dio, combina todo eso con incipientes anhelos sentimenta-
Jes... En todo eso, si encuentra un momento de felicidad,
no pasa de ser un momento, ¥... de nuevo cambia: las ri-
quezas, el turismo, el ideal artistico, la gloria, el hogar
bien formado! Y en el momento mismo de expirar, sigue
esperando y sigue buscando, porgue no ha encontrado to-
davia esa felicidad definitive euyo anhelo lo arrastra con
fuerza irresistible. Bl cuerpo se le desmorona y “vuelve al
polvo de que habfa sido formado™, pero EL sale de esta
vida, demostrindonos con su esperanza insatisfecha que
todo lo limitado es insuficiente para concretar el supreme
jdeal del hombre, no constituve su felicidad definitiva.

Luego la felicidad definitiva del hombre mnecesarig-
mente estd en lo infinito, es decir: en Dios,

Con razén decia el gran filésifo de Hipona, €l porten-
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toso San Agustin: “Nos has hecho, Sefior, para Ti; y el co-
razén no deseansa hasta que descanse en Ti”.
Habitos adgquiridos

Si no nos empeflamos en una excesiva exigencia con
respecto a la exactitud de las palabras, y en cuanto es ne-
cesarip para la interpretacién de este programa, podemos
decir que “habito” v “costumbre” significan lo mismo.

Una definicién elemental, pero suficientemente clara
de habito o costumbre podria ser la siguiente: es una cua-
lidad que se agrega a la naturaleza y que aumenta su faci-
lidad de acecién,

El conductor que comienza a manejar un automdvil,
aunque sepa teéricamente todo lo necesario para un mane-
jo correcto, de entrada se encuentra con dificultades para
todos los movimientos que debe realizar, y, con frecuencia,
los realiza mal o tarde. A medida que aumenta su ejercicio
v que se ve obligado a repetir el mismo movimiento, lo va
haciendo con mas facilidad, hasta que llega a realizarlo ca-
si sin esfuerzo v sin darse cuenta. Ese conductor adguiris

un hébite, une cierta focilided para el manejo del auto-
mavil.

Luego el habite se adquiere con la realizacién repe-
tida de los actos a que el habito o costumbre se refiere. Con
razén suele decirse que “los h4bitos hacen una segunda
naturaleza”, porque la perfeccionan en orden al ejercicio
de las actividades que le son propias.

Virtudes y Vicios ;

Los habitos adquiridos, cuando se refieren a las acti-
vidades de caracter moral, ge Haman Virtudes o Vicios,
segdn que represenien una mayor facilidad, inclinacién o
tendencia a la realizacién de actos conformes con la recta
raz6én o disconformes con la misma. Asi puede decirse que:
La virtud es una inclinacién al bien; y Vicio es una inclina-
cidn al mal. '

El hombre de temperamento excesivamente irascible, si
constantemente procura controlarse a base de reflexion ¥
vencimiento propio, terminard por adquirir le viriud de lo
poeiencie. Bl hombre gue con frecuencia cede a las elrcuns-
tancias o se deja arrastras por invitaciones malsanas v to-
ma con exceso bebidas alcohdlicas, muy pronto se sentira
dominado por el vicio de la embiioguez.

Los wvicios copitales, llamados asi porque suelen ser
fuente y origen de muchos otros vicios, son los signientes:
soberbia, avaricia, ira, gula, lujuria, envidia y pereza.

La. soberbia es una tendencia desordenada a presen-
tarse siempre como superior a los demdis vy a despreciarlos.

La avaricia s una tendencia al acaparamiento excesi-
vo de valores materiales o riquezas.

La ira es una tendencia a manifestarse irritade por
cualquier ingignificante molestia,

La gula es una tendencia desordenada a los placeres
de la comida o bebida, al margen de lo necesario o conve-
niente. -

La lujuria es una tendencia desordenada a los place-
res de origen sexual no licitos ni justificados por su fina-
lidad natural, fuera del matrimonio.

La envidia es una tendencia desordenada a conside-
rar como perjuicio propio el bien que los demas gozan.

La pereza es una tendencia desordenada a la dejadez
v negligencia en el cumplimiento del propio deber.

Las virtudes opuestas, respectivamente, a estos vicios
son: Contra soberbia, humildad, Contra avaricia, geners-
sidad o largueza. Contra ira, paciencia. Contra gula, tem-
planza. Contra lujuria, pureza o castidad. Contra envidia,
nobleza v caridad. Contra pereza, diligencia.

Es conveniente hacer notar que el vicio no es un pe-
cado, sino una tendencia, y, de consiguiente, un peligro.
Pecado es cada unoc de los actos que, repetidos, han llega-
do a formar el vieio o mala costumbre. Hay una pogitiva
obligacién de esforzarse por desarraigar los vieios, no por
que sean pecados sino por el peligro que representan.

Nocién de mérito

Con frecuencia hemos oido afirmar que San Martin
merecio ben de la Patria, Fulano o Mengano eg persona de
grandes mdritos, que tal o cual homenaje ha sido muy me-
peeido, Tn estos v en similares casos, entendemos que <l
mérito supone siempre un acto moralmente ensomiakle que
justifica la sancidén del premio o del elogio. Y, en efecto,
el mérito es siemnre un valor moral, valer de un acto bue-
no v lihremente realizada.

El méritn hace siempre relacidn al acto meritorio, a
su autor v al heneficiado por el acto mismo. San Martin



mereetd bien de la Poatria. El heroismo y la abnegacién de
San Martin representan el acto o la serie de actos merito-
riog. San Martin es el autor de esos actos meritorios. La
Patria, y todos los que nos honramos de ser sus hijos, so-
mos los beneficiados por esos actos.

En ccnsecuencia, el mérito puede definirse diciends
que es: el valor de todo acto libre y moralmente bueno,
realizado en beneficio de alguien, vy digno de ser recom-
pensado.

El acto bueno es siempre meritorio, por lo menos an-
te Dios.

BOLILLA CUARTA

La moral antes de Jesucristo. — Conceptos morales en el Maz-
deismo, Brahmanismo y Budisme., — La moral en la China y
en la Grecia presecritica. — El valor de los principios mo-

rales en las doctrinas de Sécrates, Platén y Aristoteles. —
La moral del escepticismo en los estoicos y cinicos.

La moral antes de fesucristo

La respuesta a esta pregunta —y lo mismo puede de-
cirse _de lag restantes de esta bolilla— es de una extraor-
dinaria elasticidad: podria llenar los voliimenes de una bien
ynutrida biblioteca, y puede también sintetizarse en muy
escaso numero de palabras. La finalidad perfectamente
clara de este programa y el nivel medio del alumnado que
debe desarrollarlo, marcan con no dudosa precision el al-
cance real gue debe dirsele: se trata evidentemente de
una elemental mirada de conjunto, mas que suficiente pa-
ra advertir la inseguridad con que se ha movido la huma-
na razon, en torno a este problema que, sin embargo, no
ha dejado de hacerse presente como algo fundamental en
todos los sistemas filoséficos, desde los mds rudimentarios
esfuerzos de las civilizaciones primitivas, hasta las mas
altas cumbres de la especulacién, alcanzadas por el pensa-
miento griego.

El hembre, a través de una larga suecesién de siglos,
ha interpretado con mis o menos justeza los preceptos
fundamentales de la ley natural —lo gue Dios ha sembra-
do en lo intimo de las conciencias, segin frase de Cica-

rén— pero no ha podido lograr una firmeza de orienta-
¢ién que lo pusiera a cubierto de las inquietudes propias
de la duda, ni ha conseguido siquiera libertarse de la cons-
tante caida en la humillante aceptacion de los errores mas
ErOSeros,

Sécrates, Platén v Arvistételes marcaron, sin duda, el
nivel mas alto de perfeccién en la moral precristiana; pe-
ro el “sélo sé que no sé nada” tiene su légico complemen-
to en la afirmacion de que ‘“‘es necesario esperar que ven-
ga una divinidad a la tierra para traernos la verdad”;
significativas v sinceras expresiones con las que estos
grandes pensadores guisieron traducir sy convencimiento
de que el hombre, con sus solas fuerzas, no podrd jamads
sclarar el fondo de ese misterio insondable, dentro del
cual, sin embargo, se agita un problema de orden eminen-
temente practico: cuél habri de ser la condueta del hom-
bre, para realizar ese anhelo incontenible de felicidad, con
que lo trajo a la existencia la voluntad suprema del Crea-
dor.

Esta incertidumbre vacilante es, por otra parte, el
unico denominador comun de todas lag concepciones de
orden moral, que van cambiando con las diversas culturas,
desde las lejanias mas remotas de la historia humana, has-
ta lag vecindades de esa cumbre divisoria, que marca la
presencia de Jesucristo entre los hombres.

A esa conclusién se llega inevitablemente, al recordar
la historia de las ideas sobre el concepto de Moral, como
es facil comprobarlo eon la ligera sintesis que va a conti-
nuacién, de acuerdo con las exigencias del programa:

Conceptos morales en el Mazdeismo

Llimase Mazdeismo —de la palabra Mazdah— que
quiere decir omnisciente— al conjunto de doctrinas filosé-
fico- religiosas, cultivadas por log Magos de la antigua
Persia, las cuales, mis o menos corregidag o adulieradas,
estin contenidas en el Zend-Avesta, cuyo autor o tal vez
simple coleccionador es Zoroastro, personaje misterioso
que parece haber nacido en la Bactriana, hacia el siglo
VII u VIII antes de Jesuecristo.

Sus conceptos morales podrian sintetizarse en pocas
palabras: Los padres del linaje humano salieron purisimos
de las manos de Ahura Mazdah —dios del bien—, pero se-



ducidos por Angra-Mainyy —dios del mal muy inferior al
dios del bien— se contaminaron a si mismos y a sus des-
cendientes, al comer de la fruta de cierto arbol prohibido.
De ahi la obligacién de reconquistar la primitiva pureza,
cumpliendo con lag preces y ceremonias litirgicas que es-
tan contenidas en el Zend-Avesta, y evitando los pecados
que se prohiben en el mismo eddigo, v que son casi todus
los del Decilogo mosaico-cristiano, con excepcién de la
fornicacién y el incesto, que mas bien se recomiendan,

A las almas de los que asi procedieren, bajo la pro-
teccion de Ahura Mazdah y de una especie de angeles tu-
telares buencs, les estd reservadeo en un alto monte uwn
paraiso sensucl. Las demdas, despuéds de una serie de tor-
mentos, en una mas o menos larga transmigracidn, alcan-
zardn también la ansiada bienaventuranza.

Hay en todo esto un evidente recuerdo, aunque muy
adulterado, de la primitiva revelacién divina, que reclama
para si, con anterioridad de muchos siglos, el pueblo he-
breo, al que nos referiremos mas adelante.

Conceptos morales en el Brahmanismo

El brahmanismo tiene su origen en las regiones fera-
cisimas del Ganges, haecia el siglo IX antes de Jesucristo.

“El modo practico de libertarse del delor’” constituye
tal vez lo mas fundamental de sus especulaciones. El tér-
mino definitivo del sufrimiento consiste en ser absorbidos
en Brahma, Dios v autor del universo.

Para lograr esa absorcién, es necesario el conoeimien-
to de Brahma y la practica de buenas obras.

~ Las buenas obras, en cuanto se refieren a cada umo
misino, congisten sobre todo en una especie de oracién con-
templativa y en la total abstencién de placeres sensnales:
en cuanto se refieren a los demds, se fundan especialmen-
te en el reconocimiento de las célebres ecastas, negacién
absoluta y deprimente de la fundamental igualdad hu-
mana.

Conceptos morales en el Budisme

Contra las doctrinas brahménicas, v a través de dos
o tres siglos, surgieron varios sistemas de caracter méas
filogéfico, entre los cuales se destactd el Budismo. La his-
toria de Buda estid mezelada con leyendas de toda especie.
Parece que vivig alrededor del siglo VI antes de Jesu-
eristo.
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Protestd contra las castas brahmanicas, pero mantu-
vo el oftro principio fundamental de la lucha humana con-
tra el dolor. Supone él que el dolor humano procede prin-
cipalmente de los deseos no satisfechos, ¥ por esa razdn
insiste en la necesidad de reprimir los deseos, haciendo
congsistir la felicidad en una especie de total aniquilamien-
to, llamado Nirvana. '

A pesar de su decantado entusiasmo por la virtud y
el ascetismo, su moral es muy deficiente: contiene algu-
nos preceptos buencs —en su mayoy parte negativos—_ pe-
ro todos sus principios estan influenciados por un clerto
egoismo, que tiende a no complicarse la vida y aislarse to-
do lo posible, para evitar fracasos que puedan ocasionar
dolor, »

La represién de los deseos lleva consigo la supresion
de todo ideal —que también es un deseo— y hace imposi-
Lle, en consecuencia, el riesgo y el heroismo, indispensa-
bles para todo progreso y perfeccién.

La moral en la China

Una de las caracteristicas del pueblo chino ka side
siempre el aislamiento. Por esa razén y por su temp‘era-
mento mas bien positivista, el ideario chino de los tiem-
pos a que nos referimos ha sido muy pobre ¥y rudimen-
tario. ;

La moral del taoismo, fundado por Lac-Tse en el si-
glo VII antes de Jesucristo, es ciertamente lek:mentable.
Bastaria recordar, en efecto, una de sus afirmaciones fun-
damentales: “El término de la perfeccion es el no obra}r”.
Para llegar a eso, hay que dejarse llevar de todos _log ins-
tintos naturales. La ciencia, leyes y consejos son inutiles.
El cuidado principal de los gobernantes es procurar que
el pueblo vegete en la ignorancia. .

Confucio, nacido en el afio 551 antes de Jesucristo, se
propuso volver las costumbres relajadas a su primitiva
pureza. Con ese propdsito, escribidé una coleccién de maxi-
mas morales, carentes de toda base firme y no siempre
aceptables nri mucho menos. Predicé la justicia y la bon-
dad, pero en realidad no pasd de ser un simple oportu-
nista.

La moral en la Grecia presocrdtica
No vamos a diseutir aqui si los griegos fueron origi-



nales en sus doetrinas, o si las recibieron en gran parte da
Ios' pensadores del oriente. Lo cierto es que el pensamiento
griego aparece todavia muy rudimentario en el siglo VII
antes de Jesucristo; y aunque se destacaron, en el periodo
que va hasta el siglo V, algunas escuelas muy dignas de
‘!:enerse en cuenta, en general puede decirse que el wvuelo
intelectual ha sido bajo, el problema moral muy descuida-
do, y las ideas filoséficas, en franco descengo, vinieron a
quedar representadas por la petulancia ridicula de los “so-
fistas”, que se contentaban con alardes de agudeza v de
ingenio, para “demostrar” la verdad de lo falso, a base
d‘e’ argumentaciones falaces y de habilidad para la discu-
-8i6n.

Esta degradacién intelectual y este desprestigio de la
verdad y del pensamiento, coincidieron con el engrandeci-
miento material v politico de la Grecia, pero coincidieron
también con una relajacién de las costumbres, verdadera-
mente llamativa ¥ lamentable.

A pesar de alginas sentencias de los famosos *“siefe
sabios”, que todavia hoy se comentan con elogio, las ideas
morales muy poco le deben al esfuerzo helénico de todo
este periodo.

La moral en Sécrates, Platén y Aristételes

Se puede afirmar con seguridad gue estos tres perso-
najes representan la cumbre mds alia del pensamiento
griege ¥, en cuanto la razén humana puede alcanzar, son
considerados justicieramente como verdaderos genios.

Aunque los tres incurrieron en gravisimos errores, en
cuanto al coneepto de la Moral se refiere, no puede dudar-
se que dieron pasos de gigante, con respecto a sus prede-
cesores, y es grato reconocer que se han alejado ya mu-
cho de las puerilidades y absurdos, que tanto abundaban
en anteriores civilizaciones,

En brevisima sintesis, vamos a referirnos a sug ideas
‘sobre el problema moral.

Sderates. Nacid en el afio 469 y murié en el 399 antes
de Jesucristo. Se destacé por la austeridad de sy vida, en
uha época de verdadera degradacién moral. Insistié en la
necesidad de “conocerse a si mismo” v de proponerse co-
mo ideal la practica de la virtud. Odiado por los sofistas
¥y por los que eran victimas de sus juicios condenatorios
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conira los excesos de la inmoralidad, fué acusado de im-
piedad contra los dioses y de corruptor de la juventud, ra-
zém por la cual fué condenado a beber la cicuta, es de-
cir: a suicidarse. Murié serenamente, refiriéndose a la in-
mortalidad del alma, en un célebre discurso.

Como orientacién fundamental de su doctrina, afirmé
que la sabiduria y la virtud se identifican. Segin él, nadie
puede ser malo si no es por ignorancia, porque el que rea-
liza el mal, vo contra su propia felicidad; ¥ nadie puede
destruir su felicidad a sabiendas. No se dié cuenta de que
muchas veces, ann conociendo perfectamente en qué con-
siste el bien, no lo practicamos por debilidad o por trre-
flexién o porque nos vencen las tendencias sensibles des-
ordenadas. “Veo lo meior y lo apruebo —decia varios si-
glos después un filésofo romano— pero hage lo peor”.

Admitia la existencia de Dios, demostrada por la
magnificencia de la naturaleza. Destaco la providencia di-
vina —es decir: que Dios se preocupa de sus criaturas y
que, en consecuencia, debemos tenerlo en cuenta— y afir-
mé que el hombre debe practicar las cuatro viri.;ude's‘cara
dinales, que se llaman: prudencia, fortaleza, justicia y
templanza. T1 autor de la ley moral es Dios, y en El .esté
la sancién suprema. La vida presente seria despreciable
si no existiera la futura.

Platén. Perteneciente a una familia nobilisima, nacié
en Atenas el afio 427 antes de Jesucristo, y murié en el
347. Como Tilésofo, el el primero gque nos presenta un g,is—
tema de doctrina verdaderamente completo y arménico,
aunque no carente de serios y lamentables errores.

Qus conceptos morales podriamos resumirlog en los
siguientes puntos:

o E] fin altimo del hombre no puede estar represen-
tado por ninguna clase de satisfacciones terrenas, ya que
todas estan mezeladas con amargura v dolor: esti en la
contemplacién eterna de la Idea del Bien, es decir: en
Diog.

20 W] fin proximo, regulador de nuestra conducta,
estd en “irse asemejando a Dios”, especialmente por la
practica de las cuatro virtudes: prudencia, justicia, for-
taleza v templanza. En este, como en el punto siguente,
estd bien clare la influencia de Sdcrates, de quien fué dis-
cipulo y amigo durante ocho aflos,
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3*—La bondad o malicia de los actos humanos no es-
t4 en la voluntad, que tiende siempre al bien, sino en la
razén que puede acertar o equivocarse, por influencia de
Yos instintos o pasiones.

En el orden social, incurrié en gravisimos errores:
defiende el gobierno oligdrquico, dictatorial v despétice;
no aleanzé a comprender la dignidad de Ia familia como
institucién: justifica la esclavitud y la eliminacién de los
nittes que nacen enfermos o débiles,

Aristételes. Nacié en Estagira, el afio 384, y murié
en el 322, antes de Jesucristo, Vivié mucho tiempo en Ate-
nas v asgistié, durante veinte afios, a la escuela de Platon.

Su actividad intelectual ha sido prodigiosa. Sus escri-
tos abarcan todas las ramas del saber, de acuerdo con su
pensamiento de que la filosofia debe ocuparse de todas las
clencias, No seria aventurado calificarlo como el fildsofo
méximo de la antigiledad precristiana. Su influencia per-
dura hoy todavia con firmeza, y dificibmente se perderi
mientras hava pensadores en la tierra.

Con respecto a Dios: afirma que su existencia se de-
muestra por la teleologia del universo, es decir: por el or-
den que en él existe vy que supone la tendencia a un fin in-
teligentemente previsto v buscado.

Con respecto al hombre: sostiene que es un compues-
to de cuerpo y alma. Esta es espirifual e inmortal.

Con respecto al fin del hombre: lo hace consistir en
el egjercicio armoénico de sus facultades, especialmente las
espirituales, Con ese ejercicio, se llega a la perfeccion, se
adquiere la virtud v se alcanza la verdadera felicidad,

Con resvecto a la familia: la considera indispensable
v con derechos anteriores a la sociedad civil, y sostiene
gue debe fundarse en el matrimonio, en el cual la mujer

debe estar sometida al hombre, pero no como esclava sino
como libre compaiiera,

En resumen, puede decirse que Arvistételes mared con
Tirmeza las lineas fundamentales de la filosoffa moral de
tod‘os los tiempos, pero los graves errores en que también
€l incurrid, al descender al orden practico de los miultiples
problemas humanos, hacen que deba mantenerse todavia
la significativa expresién: para aleanzar la verdad exacta
en esta materia de tan dificil dominio para la razén hu-
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mana, “es necesario esperar a que una divinidad baje a la

tierra”, _
Lo moral del escepticismo en los estoicos,

epiciireos vy cinicos
Después de Socrates, genio extraordinario que reac-

¢loné contra la mentalidad de toda una época decadente ¥

vicioga, aparecié la “escuela einica”, adulteracién torpe v
v .
degradante de las doctrinas del gran maestro. E]l despre-

¢io de las ciencias, de log valores fundamentales de la vir-

tud, v hasta de las formas mds elementales de la cultura
social, arrastré a las extravagancias mis absurdas, tales
como el célebre tonel de Didgenes, la proscripeién de todo
utensilio para la comida, la mania de vestirse con andra-
jos, ete. ‘ »
i A los altos vuelos de la filosofia aristotélica s_ucedlo
también un periodo de notable decadencia, traducida en
el auge de dos sistemas doctrinarios, que no han hecho
més que justificar aquello de “la noche de sombras en que
se obscurece la mirada de la humanidad”: estos slstelfnas
se conocen con los nombres de ‘“‘estoicismo” y “epicu-
retsmo’”, )

Estos altos vy bajos en el desarroflo del pen.sa.mlento
humano son perfectamente explicables, por el pesimismo y
desaliento a que da lugar la comprobaci@n de que ni s1-
guiera los grandes pensadores h_ayan podido alcanzar una
seguridad absoluta en sus doctrinas.

Fl estoicismo, Su fundador fué Zendn, gue nacid en
Chipre. el afio 336 antes de Jesucristo. Gran admirador
de las obras de Séerates, considerd que lo linico interesan-
te en los estudios filoséficos es lo que se refiere a la mo-
ral. Su maxima fundamental fué que “se debe vivir y obrar
conforme a la razén v a la naturaleza”. Il hombre per-
fecto serfa el que —siglos mas tarde— describe el poeta
latino Horacio: “si el mundo cae hecho pedazos, las rui-
nas lo heriran sin inmutarlo”. El hombre perfecto no de-
be dejarse vencer ni por el placer ui por el .dolqr. Debe
sentirse superior a todo lo que no sea su propia dignidad;
y cuando esa posicidon se le haga imposible, le corresponde
guitarse la vida. Zenén levé su ejemplo hasta el extremo,
v murié suicidandose. )

El epicureismo. El nombre alude a su fundador, Epi-
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euro, que nacid en Gargatos, ciudad del Atica, 340 afios
antes de Jesucrista, En el fondo, el epicureismo coincide
eon el estoicismo, en cuanto acepta la imposibilidad de lle-
gar al conocimiento de la verdad, de la cual, en consecuen-
cia, habria que despreocuparse en absoluto. Pero, partien-
do del mismo prinecipio, el epicureismo saca conclusiones
muy distintas: hay que gozar todo lo posible, v vivir lo
mis comodo que se pueda; es bueno todo lo que causa pla-
cer, v es malo todo lo que desagrada o molesta. Como se
ve, de todos los sistemas que hemos considerado hasta
aqui, es éste el que menos se adapta a las elevadas exi-
gencias de la dignidad humana.
La moral del pueblo hebreo. La Biblia.

La historia del pueblo hebreo, en cuanto se refiere a
sus origenes, a sus creencias, a sus costumbres y a sus
ideales* estd detalladamente registrada en la celebradisima
Biblio, cuyos cinco primeros libros han sido escrifos por
Moisés, quince siglos mas o menos antes de Jesucristo.

Es extraordinariamente llamativa la manera de ser de
este pueblo, cuya cultura filoséfica ha sido practicamente
nula hasta los tiempos de Jesucristo, v cuyas doctrinag
teologico-morales marcan, sin embargo, el nivel de perfec-
cién mas alta, aleanzado en la sucesién de todas las civili-
zaciones precristianas.

Al sintetizar por esecrito las crencias de ese pueblo,
que reclama para si el privilegio de una constante asisten-
cia divina, afirma Moisés:

1* La existencia de un Dios Ginico, creador y soberano
dueho de todo el universo.*

2° El origen divino del hombre, creado a imagen y se-

* Adviértase que Moisés escribe en el siglo XV antes de Jesu-
eristo, y no innova sino que recuerda y reajusta, después de la escla-
vitud y posible contagio doctrinario en el Egipto iddlatra, el pensa-
miento tradicional de su pueblo. En consecuencia, si en las culturas
orientales se eneuentran semejanzas con ciertas afirmaciones de la
religién hebrea —o del ecristianismo que es su econtinuacidn— es
evidente que son las doctrinas orientales las que deben a la primi-
tiva cultura hebrea recuerdos aduiterados y marcadas reminiscen-
cias, tanto en el orden que podriames llamar teolégico, como en el
propiamente moral.
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mejanza de Dios, v con destino a participar de su gloria
por toda por toda la eternidad.

3* La explicacién de la muerte — separacién transito-
ria del alma v del cuerpo— como conseeuencia del pecade
a que se alude en el Génesis.

4° La esperanza en un Redentor —Dios hecho hom-
bre —que “redimira”, es decir: que “comprari de nuevo”
para los hombres la posibilidad de esa felicidad ultraterre-
na, que el pecado habia hecho imposible.

5v La resurreccidén —re-unién del alma y el cuerpo,
transitoriamente disociados por la muerte— y la sanciom
de premios o castigos eternos, segin la conducta en esta
vida de prueba que es la vida terrena.

Paralelamente con estas ereencias en el orden doctri-
nario, Moisés resume también las orientaciones morales de
su pueblo, en el tan conocido “Decdlogo” que &l mismo pro-
mulga a nombre de Dios, ¥ que subsiste hoy todavia como
sintesis de la moral cristiana.

Esas orientaciones nobilisimas -—que no constituyen
una especie de edédigo penal, sino mas bien un admirable
conjunto de seguras normas de vida, para alcanzar la maxi-
ma perfeccién a que el hombre tiene el deber de aspirar—
pueden reducirse a tres puntos fundamentales:

Deberes pora con Dios: Reconocimiento de su unici-
dad y de su ilimitada soberania, con exclusién de todo cul-
to idolatrico o supersticioso. Respeto a su nombre santo,
que no ha de pronunciarse siquiera si no es por graves mo-
tivos. Obligacién de consagrarle determinados dias de fies-
ta, que seran al mismo tiempo dias de descanso.

Deberes para con los semejontes: Se destaca especial-
mente [a obligacién de honrar a los propics padres, y se
exige el respeto a la vida y a los bienes morales y materia-
les del préjimo.

Deberes para consigo mismo. El cuidado de la propia
vida, la exclusién de todo trato sexual fuera del matrimo-
nio, el recto ordenamiento de los actos internos, ete.

La Biblid. “Tesoro de un pueble” la llamé el célebre
orador Donoso Cortés. Por la exceleneia grandiosa de sus
doctrinas, por sus valores literarios no discutidos, por su
autoridad y prestigio jamas igualados, bien podria haberla
Hamado ““tesoro de la humanidad”,
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La palabra “biblin” es de origen griego, en plural, v
significa: los libros. Llamase también “Sagrada Escritu-
ra”, y podriamos definirla diciendo que es un conjunto d
libros, escritos por diversos autores vy en distintos tiempo
desde Moisés hasta San Juan Evangelista, y considerado
como fruto de una inspiracién divina.

“En sintesis —dice Mons. Franceschi— la Biblia es
un libro eminente y unicamente religioso, destinado a lle-
varnos hacia Dios, ¥ no a instruirnos humanamente. De ahi
que nada haya de técnico en su lenguaje, ni de precisién
zooldgica o mineralégica en sus clasificaciones de bestias o
terrenos. .. Hay verdades que tienen por objeto la natu-
raleza, v en ellas sdlo son competentes los sabios especiali-
zados; hay otras que miran a la fe, terreno en el cual los
sabios, en cuanto tales, carecen de autoridad. Aceptamos
las primeras cuando son formuladas por aquellos, siem-
pre que nos traigan las pruebas de sus afirmaciones; y de-
mostramos que la Biblia, si se la interpreta correctamente,
no estd en contradicecién con esas verdades del orden na-
tural. En cuanto a las segundas, que pertenecen al orden
de la fe, constituyen ellas el dominio inenajenable del cre-
vente iluminado por la revelacién. El sabio habla su idio-
ma propio; y el suyo el creyente: no debe pedirse a la cien-
c¢ia }a nomenclatura de la fe, ni a ésta el tecnicismo de
aquella”,

La Biblia esta dividida en dos partes principales, que
se llaman Antiguo Testamento y Nuevo Testamento. La
primera abarca cuanrenta y cuatro libros, de caracter his-
térico, profético, doectrinal, poético, efe. escrito antes de la
venida de Jesucristo. La segunda comprende veintisiete:
los Evangelios, los Hechos de los Apdstoles, las Epistolas
de San Pedro, San Pablo, San Juan, Santiago v San Judas,
y €l apoealipsis, escritos después de Jesucristo.

Su lectura v profunda meditacién es altamente reco-
mendable, pero la libre interpretacién es expunesta a muy
serios peligros, por las graves dificullades que se oponen
a su recta inteligencia, aun cuando no sea escasa la pre-
paraciéon doctrinaria del lector.

NOTA: El desarrollo de lag bolillas restantes aparecera
en sucesivos cuadernos.




